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NUESTRO PROGRAMA -

El atractivo de la falta*
De Aristiteles a Freud.
Lo real.

Los tres ideales.

Anuncié este afio, como titulo de mi seminario, La ética del psi-
coandlisis. _ R . :

No pienso que sea éste un tema cuya eleccién, en si misma, sea para
nada sorprendente, aun cuando deje abierta para algunos la pregunta
de saber qué podria colocar realmente bajo él1.

Ciertamente, no me decidi a abordarlo sin exp.erimentar antes un
momento de vacilacién, incluso de temor. Me decidi a hacerlo porque a
decir verdad, este tema scengarza con el desarrollo de nuestro semina-
rio del afio pasado, siempre y cuando podamos considerar dicho.trabajo
como plenamente logrado. Sin embargo, nos es necesario avanzar real-
mente. Bajo - el término de ética del psicoanalisis se agrupa lo que nos
permitird, mds que cualquier otro 4&mbito, poner a prueba las catego-
rias a través de las cuales creo darles, en lo que les ensefio, el instru-
mento mas adecuado para destacar qué aporta de nuevo la obra de
Freud y la experiencia del psicoandlisis que de ella se desprende.

(Algo nuevo acerca de qué? Acerca de algo que es a-la vez muy ge-
neral y muy particular. Muy general, en tanto la experiencia del psi-
coandlisis es- altamente significativa de cierto momento del hombre,

* Lacan usa el término francés faufe, que significa a‘'la vez falta'y culpa: Para no
crear confusiones se tradvicird manque como carencia o falla y no como falta, reservando el
término falta en este seminario para faute. [T.]
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que es aquel en el que vivimos, sin nunca poder situar, salvo raramente,
qué significa la obra, la obra colectiva, en la que estamos inmersos.
Muy particular, por otro lado, al igual que nuestro trabajo cotidiano, a
saber, la manera en que debemos responder, en nuestra experiencia, a lo
que les ensefié a articular como una demanda, la demanda del enfermo
a la cual nuestra respuesta da su exacta significacién —una respuesta
cuya disciplina debemos conservar severamente para impedir que se
adultere el sentido, en suma profundamente inconsciente, de esa de-
manda. '

Al hablar de ética del psicoandlisis, me parece, no escogi al azar
una palabra. Moral, habria podido decir también. Si digo ética, ya
veran por qué, no es por el placer de usar un término més raro.

Comencemos sefialando lo siguiente, que vuelve el tema eminente-
mente accesible, incluso tentador —pues creo que nadie en el psicoa-
nélisis dejé de estar tentado de tratar el tema de una ética, y no soy yo
quien cred dicho término. Asimismo, es imposible desconocer que, ha-
blando estrictamente, nadamos en problemas morales.

Nuestra experiencia nos condujo a profundizar, més de lo que nunca
se habfa hecho hasta entonces, el universo de la falta. Este término es
el que emplea, agregéndole un adjetivo, nuestro colega Hesnard: El
universo. mérbido, dice, de la falta. En efecto, no cabe duda de que lo
abordamos, en su punto méximo, bajo este aspecto mérbido.

En verdad, es imposible disociar este aspecto del universo de la fal-
ta-como tal, y toda la reflexién moral de nuestra época esta marcada
por el sello del vinculo entre la falta y la morbidez. Resulta incluso
singular ver a veces —tal como lo sefialé aqui en ciertas oportunidades,
al margen de mis afirmaciones— no sé qué vértigo invade, ante lo que
les ofrece nuestra experiencia, a quienes se ocupan de la reflexién mo-
ral en los medios religiosos. Es llamativo observar c6mo ceden a veces
a-algo asi como la tentacién de un optimismo que parece excesivo, has-
ta cémico, al pensar. que una reduccién de la morbidez podria conducir a
una suerte de volatilizacién de la falta.

De hecho, nos enfrentamos nada menos que con el atractivo- de la
falta. o )
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¢Cudl es esa falta? Indudablemente, no es la:misma que la que co-
mete el enfermo a fin de ser castigado o castigarse. Cuando hablamos
de necesidad de castigo designamos, efectivamente; una falta que se
encuentra en el camino de esa necesidad y que es buscada para obtener
ese castigo. Pero, en este punto,.tan s6lo nos vemos remitidos aun mas
lejos, hacia. vayase a saber que falta mds oscura que clama por dicho
castigo. o :
¢Es ésta acaso la falta que én su inicio de51gna la obra freudlana, el
asesinato del padre, ese gran mito que Freud ubicé én el-origen del de-
sarrollo de la cultura? ;O es ésta acaso la falta més oscura y mds ori-
ginal todavia, cuyo término llega a plantearal final de su ‘obra, el ins-
tinto de muerte en suma, en tanto el hombre estd anclado, en lo-mas
profundo de él mismo, en su temible dialéctica? o S
Entre estos dos términos se extiende en Freud una reﬂexxon un
progreso, cuyas incidencias exactas debemos medir. - . -
Pero, verdaderamente, ni en el dmbito’ practxco ni en el tedrico, es
ésta la totalidad de lo que nos hace destacar la importancia de la di-
mensién-ética en nuestra experiencia y en-la ensefianza de Freud. En
efecto, como se sefialg, a justo titulo, no todo en la etlca esta: vmculado
tinicamente cog el sentimiento de obligacién. - ' T
La experiencia moral como tal, a saber, la referenc:la a la sancién,
coloca al hombre en cierta relacién con su propia accién que no es senci-

llamente la de una ley articulada, sino también la de una direccién,
una tendencia, en suma, un bien al que.convoca,engendrando uniideal de

conducta. Todo esto. constituye también, hablando estrictamente, la di-
mension ética y se sitda mas alld del mandamiento, es decir, mds alla
delo qué'puede presentarse con un sentimiento de obligacion. Por eso
creo-necesario situar la dimensién de nuestra experiencia en relacién ‘a
quienes intentaron, en nuestra época, hacer-progresar la réflexién mo-
ralista —aludo precisamente a Frédéric Rauh; al que tendremos en
cuenta como uno de los puntos de referencia-de este ejercicio. '

- Aunque, sin-duda, no nos contemos entre qui¢nes:colocaran gustosa-
mente en un segundo plano el sentimiento'de obligacién. En efecto, si
hay algo que-el andlisis indic6 .es realmente; mas-all4 del sentimiento
de obligacion en sentido-estricto, la importancia, 1a ‘emnipresencia del
sentimiento de culpa. Esta facies —llamémosla por su:nombre—- desa-
gradable de la experiencia moral, tiende a ser-eludida por-cieftas ten-
dencias internas de la reflexién ética. Ciertamente; si-no formamos
parte de quienes intentan amortiguarla, desdibujarla; atenuatla,:es
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porque instantdneamente nos vemos referidos, remitidos a ella, por
nuestra experiencia cotidiana.

Sin embargo, el andlisis sigue- 51endo la experiencia- que volvid a
dar al méximo su importancia a la funcién fecunda del deseo como tat.
Hasta el punto de que puede décirse que en la articulacién tedrica de
Freud, en suma, la génesis dela-dimensién moral arraiga tan s6lo en el
‘deseo mismo. De la energfa del deseo se desprende la instancia que se
presentara en el término dltimo-de su elaboracion como censura.

" De este modo algo se cerré en un cfrculo que nos fue impuesto, que se
deduce de aquello que es: caracteristico-de nuestra experiencia.

Cierta filosoffa —que precedié inmediatamente a aquella que estd
emparentada del modo més cercano con la culminaci6n freudiana, la
cual nos fue transmitida efi‘el siglo: XIX— cierta filosofia, en el siglo
XVIII, tuvo'como meta lo que podria llamarse la liberacién naturalis-
ta del deseo. Puede caracterizarse esta reflexion, totalmente practica,
como la del- hombre del placer Ahora. bien, la liberacién naturalista
del deseo fracasé. SR : :

Cudnto mas la teorfa, cudnto mas la obra de la critica social, cudnto

. més: el tamiz de una experiencia tendiente a reducir la obligacién a
funciones precisas en el orden social, han despertado la esperanza de
relativizar el cardcter imperativo, constrictivo y, en suma, conflicti-
vo, de la experiencia moral, méas hemos visto acrecentarse de hecho
las incidencias propiamente patolégicas de dicha experiencia.

‘La liberacién naturalista del deseo fracasé histéricamente. No nos
ehcontrames ante un'hombre menos eargado de-leyes y deberes, sino
ante la gran experiencia critica del pensamiento llamado libertino. Si
nos vemos conducidos a abordar, aunque mas no sea retrospectivamente,
‘la experiencia de eés¢- hombre del placer, veremos con rapidez —y
por medio de un examen de lo que aport6 el anélisis al conocimiento y a
la situacién de la experiencia perversa— que, a decir verdad, todo en
dicha teoria moral debia-destinarla a ese fracaso. :

- En efecto, aunque la expériencia del hombre del placer se presenta
unida a un ideal de-libefracién naturalista, basta con leer a los.autores
principales —quiero:decir ‘aaquellos que para expresarse al respecto,
tomaron: las vias més acentuadas en el:sentido del libertinaje, incluso
del erotismo—para percatarse de que entrafia una nota de desafio, una
suerte-de ordalia-propuesta a lo-qué sigue siendo el término, reducido
sin‘duda, pero fijo- c1ertamente, de esta artlculac:lon -y que no es otro
sino-él término diving: i S
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Dios, como autor de la naturaleza, es conminado a dar cuenta de las
anomalias mds extremas cuya exigencia nos proponen el marqués de
Sade, Mirabeau, Diderot o asimismo tal o cual otro. Este desafio, esta
conminacién, esta ordalia, no debia permitir otra salida mas que la
que efectivamente resulto realizada en la historia. Quien se somete a
la ordalfa vuelve a encontrar, en tltimo término, sus premisas, a saber,
el Otro ante el cual esa ordalia se presenta, el Juez a fin de cuentas de
la misma. Es esto lo que le da su tono propio a esta literatura que nos
presenta la dimensién del erotismo de una manera quizis nunca halla-
da de nuevo, inigualable. No cabe duda de que deberemos, en el curso
de nuestra investigacioén, proponer a nuestro propio juicio qué afinidad,
qué parentesco, qué raiz conserva el andlisis en-una tal experiencia.-

Abordamos aqui un camino poco explorado encel andlisis. Parece que
a partir del primer sondeo, del flash con que la experiencia freudiana
ilumind los origenes paradéjicos del deseo, el cardcter de perversién
polimorfa de sus formas infantiles, una tendencia general llev6 a los
psicoanalistas a reducir esos origenes paradéjicos para mostrar su con-
vergencia hacia un fin de armonia. Este movimiento caracteriza-en su
conjunto el progreso de la reflexién analitica, hasta el punto en que me-
rece hacerse la pregunta de saber si ese progreso tedrico no.conducia, a
fin de cuentas, a lo que podriamos llamar un moralismo mas comprensi-
vo que cualquiera de los que existieron hasta el presente. El psicoa-
nélisis pareceria tener como unico objetivo apaciguar la culpa; aunque
sepamos, gracias a nuestra experiencia prdctica, las dificultades y los
obstaculos, incluso las reacciones que una tal empresa acarrea.

-Se trataria de una domesticacién del goce perverso fundada, por un
lado, en la demostracién de su universalidad y, por otro, en su funcién.

Sin duda, el término de parcial, indicado para designar la pulsxon
perversa, adquiere en esta ocasién todo su peso. -

En:torno a la expresion pulsién parcial, el afio pasado, gir6 ya. toda
una parte de nuestra reflexion acerca de la profundizacién que el ana-
lisis brinda a la funcién del deseo y acerca de la finalidad profunda de
esa diversidad, sin embargo tan llamativa, que-da su valor al catdlogo

‘de las tendencias humanas que el andlisis nos permite establecer.

Quiz4 la cuestién no serd correctamente percibida, en su. verdadero
relieve, hasta comparar el punto.en que nos ha colocado nuestra visién
del término deseo con lo que se articula, por-ejemplo, en la obra de Aris-
toteles cuando éste habla:de la ética. Le otorgaremos un lugar impor-
tante en nuestra reflexién, y especialmente a la obra que brinda.la for-
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ma mads elaborada de esta ética aristotélica: la Etica a Nicémaco.
Hay en su obra dos puntos que nos muestran cémo todo un registro del
deseo es situado por él, literalmente, fuera del campo de la moral.

Para Arist6teles, en efecto, no hay problema ético tratandose de
cierto tipo de deseos. Ahora bien, esos deseos a los que se refiere son
nada menos que los términos promovidos al primer plano de nuestra ex-
periencia. Un campo muy grande de lo que constituye para nosotros el
cuerpo de los deseos sexuales es clasificado, lisa y llanamente, por
Aristételes en la dimensién de las anomalfas monstruosas: utiliza en
relacién a ellos el término de bestialidad. Lo que sucede a ese nivel no
compete a una evaluacién moral. Los problemas éticos que plantea
Aristételes, cuyo filo y esencia les indicaré luego, se sitian entera-
mente en Otra parte. Este es un punto que tiene todo su valor. .

Si consideramos, por otro lado, que el conjunto de la moral de Aris-
toteles no ha perdido para nada su actualidad en la moral teérica, se
mide asf exactamente en este punto la subversién que entrafia una expe-
riencia, la nuestra, que puede transformar esta formulacién en algo sor-
prendente, primitivo, paradéjico y, a decir verdad, incomprensible.

Pero ésta no es mas que una puntuacion en-el camino. Deseo, esta
maifiana, articularles nuestro programa '

2

- Nos encontramos ante la cuestién de saber qué pemmte formular el
psxcoanahsls en lo tocante al origen de la moral. - .
¢Se reduce su aporte a la elaboracién de una mltologia mas creible,
mas laica que la que se presenta como revelada? —la mitologia recons-
truida de Tétem y fabii, que parte de la.experiencia del asesinato pri-
mordial del padre, de lo que lo engendra y de lo que se encadena‘a ella.
Desde este punto de 'vista, la transformacién dela energia del deseo
permite concebir la génesis de su.represion, de tal suerte que la falta en
esta ocasién no sélo es algo que’ se nos impone ensu caricter for-
rmal-—~debemos alabarnos: por ella, felix culpa, pues en ella yace el
principio-de una complejidad supenor ‘ala cual debe su elaboracxon la
dimensmn de la civilizacién:- L 2 g
- ¢En suma, todo:se limita a la génesxs del ‘supery6, cuyo esbozo se
_elabora; se petfecciona, se profundiza, y se vuelve més complejo a me-
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dida que avanza la obra de Freud? Esta génesis del superyd, veremos,
no es solamente una psicogénesis y una sociogénesis. A decir verdad, és
imposible articularla ateniéndose, respecto a ella, simplemente al re-
gistro de las necesidades colectivas. Algo se impone alli, cuya instan-
cia se distingue de la pura y simple necesidad social; esto es aquello
cuya dimensién intento aqui permitirles individualizar bajo el registro
de la relacién del significante y de la ley del discurso. Es aquello cuyo
término debemos conservar en su autonomia si queremos poder situar de
modo riguroso, incluso simplemente correcto, nuestra experiencia. -

Aqui, sin duda, la distincién entre la cultura y la sociedad implica
algo que puede considerarse nuevo, incluso divergente, respecto a lo que
se presenta en cierto tipo de ensefianza de la experiencia analitica.

Esta distincién —cuya instancia y cuyo acento necesario estoy lejos
de ser el tinico en favorecer, en indicar— espero hacérselas palpar en su
localizacién y en su dimensién en Freud mismo. ‘

Y para llamar de inmediato vuestra atenci6én sobre la obra en la que
examinaremos el problema, les designaré El malestar en la cultura,
obra de 1922, escrita por Freud luego de la elaboracién de su segunda
tOpica, o sea después de haber llevado a un primer plano la nocién, tan
problematica empero, de instinto de muerte. Veran expresado alli, en
férmulas cautivantes que, en suma, lo que sucede en el progreso de la
civilizacién, ese malestar que se trata de medir, se sitiia, en relacién al
hombre —el hombre del que se trata en esta ocasién, en un vuelco de la
historia en el que Freud mismo y su reflexi6n se alojan— muy por enci-
ma de él. Retornaremos al alcance de esta férmula y les haré medir su
incidencia en el texto. Pero la creo bastante significativa como para in-
dicarselas desde ya y suficientemente ya iluminada por la ensefianza
en que les muestro la originalidad de la conversién freudlana en la re-
lacién del hombre con el logos. - -

El malestar en la cultura, con el que les ruego tomen contacto o que
vuelvan a leer, no es, en la obra de Freud, algo asi como apurites. No es
del orden de lo que se le permite a un practicante o a un sabio, no sin
cierta indulgencia, a guisa de excursién en el dominio de la reflexién
filoséfica, sin darle quiza todo el peso técnico que se le reconoceria a
una tal reflexién cuando proviene de alguien que se calificaria a’sf
mismo como formando parte de la clase de filosofia. Este purito de vis-
ta, demasiado’difundido entre los psicoanalistas, debe ser absoluta-
mente descartado. El malestar en la cultura es una obra esencial, pri-
mera, en la comprension del pensamiento freudiano y en la-intimacién
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de su experiencia. Debemos darle toda su.importancia. Ella aclara,
acentta, disipa ambigiiedades en puntos cabalmente diferenciados de
la-experiencia analitica, y de cudl debe ser nuestra posicién respecto al
hombre, en la. medida.en que en nuestra experiencia mas cotidiana te-
nemos que vérnosla desde siempre con el hombre, con una demanda hu-
mana.

~-Tal como dl)e, la expenenma moral no se limita a esa parte desti-
nada al sacrificio,. modo bajo el cual se presenta en cada experiencia
individual. No esta vinculada tinicamente con ese lento reconocimiento
de la funcién que fue definida, autonomizada por Freud, bajo el término
de supery6 y a la.exploracién de sus paradojas, a lo que denominé esa
figura obscena y feroz, bajo la cual se presenta la instancia moral cuan-
do vamos a buscarla en sus raices,

- La experiencia moral de la que se trata en o anahsls es tamblen
aquella que se resume en el imperativo original que propone lo que po-
dria llamarse en este caso el ascetismo freudiano —ese Wo Es war, soll
Ich werden, en el que desemboca Freud en la segunda parte de sus Vor-
lesungen sobre el psicoandlisis. Su raiz nos es dada en una experiencia
que merece el término de experiencia moral y se sitda en el principio
mismo de la entrada del paciente en el psicoanélisis. _

Ese yo (je), en efecto, que debe advenir donde eso estaba y que el
-andlisis nos ensefia a medir, no es otra cosa més que aquello cuya raiz
ya tenemos en ese 0 - que se interroga sobre lo que quiere, No sélo es in-
terrogado, sino que cuando avanza en su experiencia, se hace esta pre-
gunta y se la hace precisamente en relacién a los imperativos a menudo
extrafios, paradé]lcos, crueles, que le son propuestos por su experiencia
morbida.

:Se sometera o no a ese deber que 51ente en él mismo como extrafio,
més all4, en grado segundo? ;Debe 0 no debe someterse al imperativo
del superyé, paradéjico y mérbido, semiinconsciente y que, por lo de-
mads; se revela cada vez mas en su instancia a medida que progresa el
descubrimiento analitico y que el paciente ve que se c_omprometi() en su
via? Su verdadero deber; si puedo expresarme de este modo, ;no es aca-

80 ir contra ese imperativo? Esto es algo que forma parte de los datos
de nuestra experiencia y. asimismo de los datos preanaliticos. Basta
ver co6mo se estructura al comienzo la experiencia de un obsesivo, para
saber.que el enigma alrededor.del término de deber como tal siempre
‘estd formulado para él desde el vamos, antes incluso de que llegue a la
.demanda de socorro, que.es lo. que va a buscar en el andlisis.

14
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A decir verdad, lo que aportamos aqui como respuesta a un tal pro-
blema, pese a estar ilustrado manifiestamente por el conflicto del ob-
sesivo, conserva de todos modos su alcance universal, y a ello se debe el
que haya éticas, el que haya una reflexién ética. El deber, sobre el cual
hemos arrojado diversas luces —genéticas, originales—, el deber no es
simplemente el pensamiento del filésofo que se ocupa de justificarlo.

La justificacién de lo-.que se presenta con un sentimiento inmediato
de obligacién, la justificacién del deber como tal, no simplemente de
tal o cual de sus mandamientos, sino en su forma impuesta, se encuentra
en el centro de una interrogaci6n ella misma universal.

¢Somos nosotros, analistas, sencillamente en esta ocasion ese algo
que acoge aqui al suplicante, que le brinda un lugar de asilo? ;Somos
nosotros sencillamente, y esto ya es mucho, ese algo que debe responder
a una demanda, a la demanda de no sufrir, al menos sin comprender?
Con la esperanza de que el comprender liberara al sujeto, no sélo de su
ignorancia, sino de su sufrimiento mismo.

¢No es evidente, totalmente normal, que los ideales analiticos en-
cuentren aqui su lugar? Ellos no faltan. Florecen abundantemente. Me-
dir, localizar, situar, organizar los valores, como se dice en cierto re-
gistro de la reflexién moral, que proponemos a nuestros pacientes, y
alrededor de los cuales organizamos la estimacién de su progreso y la
transformacién de su via en un camino, serd una parte de nuestro traba-
jo. Por el momento, les enumeraré tres de estos idcales.

El primero es el ideal del amor humano.

¢Necesito acaso acentuar el papel que hacemos desempefiar a cierta
idea del amor logrado? Este es un término que ya deben ustedes haber
aprendido a reconocer, y no sélo aqui, porque a decir verdad no hay
autor analitico que no se refiera a él. Saben que elegi a menudo aqui
como blanco el cardcter aproximativo, vago y mancillado de no sé qué
moralismo optimista, por el que estdn marcadas las articulaciones
originales de esa forma llamada la genitalizacién del deseo. Es el
ideal del amor genital —amor que se supone modela por si solo una re-
lacién de objeto satisfactoria —amor médico dirfa si quisiera acentuar
en sentido cédmico el tono de esta ideologia —higiene del amor, diré
para ubicar aqui aquello a lo que parece limitarse la ambicién anali-
tica.

Esta es una cuestion acerca de la cual no nos extenderemos.infinita-
mente, pues la presento incesantemente a vuestra meditacién desde que
existe este seminario. Pero, para darle aqui un acento més sostenido,
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les haré observar que la reflexién analitica parece eludir el cardcter
de convergencia de nuestra experiencia. Ciertamente, este cardcter no
puede ser negado, pero el analista parece encontrar alli un limite, mas
alld del cual no le es muy fécil ir. Decir que los problemas de la expe-
riencia moral estdn enteramente resueltos en lo concerniente a la unién
monogémica serfa una formulacién imprudente, excesiva e inadecuada.

{Por qué el andlisis que aport6 un cambio de perspectiva tan impor-
tante sobre el amor, colocdndolo en ¢l centro de la experiencia ética,
que aportd una nota original, ciertamente distinta del modo bajo el
cual hasta entonces habia sido situado el amor por los moralistas y los
filésofos en la economia de la relacién interhumana, por qué el ana-
lisis no impulsé mds lejos las cosas en el sentido de la investigacién de
lo que deberemos llamar, hablando estrictamente, una erética? Esto es
algo que merece reflexién. \ :

Al respecto, lo que inclui en el orden del dfa de nuestro préximo Con-
greso, la sexualidad femenina, es uno de los signos mds patentes, en la
evolucién del andlisis, de la carencia que designo en el sentido de una
tal elaboracién. Apenas es necesario recordar lo que Jones recogié de
una boca que, sin duda, nada tiene de especialmente calificada a nues-
tros 0jos, pero que se supone transmitié al menos en su texto correcto, con
toda reserva, lo que coseché de la boca de Freud. Jones nos dice haber
recibido de esa persona la confidencia de que un dia Freud le dijo algo
asi; Después de treinta afios de experiencia y de reflexion, siempre
hay un punto al que no puedo dar respuesta, y es (Was will das Weib?
¢Qué quiere la mujer? Mds precisamente —;Qué es lo que ella desea?—
el término will, en esta expresién puede tener en lengua alemana este
sentido. ;Hémos avanzado mucho al respecto? No serd vano mos-
trarles, dadala ocasidn, qué suerte de evitacién respondié en el progre-
so de la investigacion analitica a una pregunta cuyo iniciador no puede
decirse, empero, que haya sido el andlisis. Digamos que el anélisis, y
precisamente el pensamiento de Freud, estd ligado a una época que
habia articulado esta pregunta con una insistencia muy especial. El
contexto ibseniano de fines del siglo XIX en el que maduré el pensa-
miento de Freud no podria descuidarse en este punto. Es, en suma, muy
extrafio que la experiencia analftica més bien haya ahogado, amorti-
guado, eludido, las zonas del problema de la sexualidad vista desde
la perspectiva de la demanda femenina.

Segundo ideal, que es también cabalmente llamativo en la expe-
riencia‘analitica —lo llamaré el ideal de la autenticidad.

1Q

NUESTRO PROGRAMA

No necesito, pienso, enfatizar demasiado este punto. No se les esca-
pa que, si el andlisis es una técnica de desenmascaramiento, supone es-
ta perspectiva. Pero, a decir verdad, esto llega més lejos.

La autenticidad se nos propone no sélo como camino, etapa, escala
de progreso. Es también verdaderamente cierta norma del producto

‘acabado, algo deseable, por lo tanto, un valor. Es un ideal, pero en base

al que nos vemos llevados a plantear normas clinicas muy finas. Les
mostraré su ilustracién en las observaciones sumamente sutiles de Hel-
ne Deutsch en lo concerniente a cierto tipo de caracter y de personali-
dad, acerca del cual no puede decirse que esté mal adaptado ni que
falle en ninguna de las normas exigibles de la relacién social, pero
cuya actitud toda, cuyo comportamiento, es percibido en el reconoci-
miento —;de quién?— del otro, del préjimo, como marcado de ese acen-
to que ella llama en inglés el As if, que en alemdn es el Als ob. Palpa-
mos aqui cierto registro que no es definido ni simple y que no puede ser
situado mds que desde las perspectivas morales, que esta presente, que
dirige, que es exigible en toda nuestra experiencia y conviene medir
hasta qué punto nos adecuamos a él.

Ese algo armonioso, esa plena presencia, cuyo déficit podemos me-
dir tan finamente como clinicos, nuestra técnica, la que bauticé con el
desenmascaramiento, ;no se detiene a mitad de camino respecto a lo
que hace falta para obtenerlo? ;No seria interesante preguntarse qué
significa nuestra ausencia en el terreno de lo que podriamos llamar una
ciencia de las virtudes, una razén practica, un sentido del sentido co-
miun? Pues, a decir verdad, no se puede decir nunca que intervengamos
en el campo de ninguna virtud. Abrimos vias y caminos y alli espera-
mos que llegue a florecer lo que se llama virtud.

Asimismo, hemos forjado desde hace un tiempo un tercer ideal, que
no estoy muy seguro de que pertenezca a la dimensién original de la ex-
periencia analitica —el ideal de no-dependencia o, mds exactamente,
una suerte de profilaxis de la dependencia..

¢No hay aqui también un limite, una frontera muy sutil, que separa
lo que le designamos al sujeto adulto como deseable en este registro y
los modos bajo los que nos permitimos intervenir para que lo alcance?

.-Basta para ello recordar las reservas verdaderamente fundamen-
tales, constitutivas, de la posicién freudiana, en todo lo concerniente a
la educacion. Sin duda, nos vemos llevados a cada instante, y -especial-
mente los psicoanalistas de nifios, a avanzar en este dominio, a operar
en la dimensién de lo que llamé en otro lado, en un sentido etimolégico,
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una ortopedia. Pero es de todos modos llamativo que, tanto por los me-
- dios que empleamos, como por los mecanismos tedricos que colocamos en
un primer plano, la ética del andlisis —pues hay una— entrafie el bo-
rramiento, el oscurecimiento, el retroceso, incluso la ausencia de una
dimensién cuyo término basta decir para percatarse de lo que nos sepa-
ra de toda la articulacién ética que nos precede —el habito, el buen o
mal hébito.

Esto es algo a lo que nos referimos mucho menos en la medida en que
Jla articulacién del andlisis se inscribe en términos harto diferentes
—Ilos traumas y su persistencia. Sin duda, hemos aprendido a atomizar
ese trauma, esa impresién, esa marca, pero la esencia misma del in-
consciente se inscribe en otro registro que aquel en el que, en la Etica,
Arist6teles mismo acentiia con un juego de palabras, éthos / éthos. *

Hay matices extremadamente sutiles que pueden centrarse en el tér-
mino de carécter. La ética en Aristdteles es una ciencia del caracter.

Formacién del carédcter, dindmica de los habitos —mads aun accién
dirigida a los hébitos, al adiestramiento, a la educacién. Deben reco-
rrer esa obra tan ejemplar, aunque mds no sea para medir la diferencia
de los modos de pensamiento que son los nuestros con los de una de 1as
formas mas eminentes de la reflexién ética.

3

Para indicar hacia qué nos llevan las premisas de hoy, les diré lo
siguiente —por abundantes que sean las materias con las que intenté
mostrarles esta mafiana las perspectivas, intentaré partir la vez
préxima de una posicién radical. Para delimitar la originalidad de la
posicién freudiana en materia de ética, es indispensable destacar un
deslizamiento, un cambio de actitud en la cuestién moral como tal.

En Aristételes, el problema es el de un bien, el de un Soberano Bien.
Deberemos medir por qué le importa acentuar el problema del placer,
de la funcién que ocupa desde siempre en la economia mental de la éti-
ca. Esto es algo que precisamente no podemos eludir en tanto es el punto
de referencia de la teoria freudiana en lo concerniente a los dos siste-
mas ¢ y, las dos instancias p51qu1cas que denomind procesos primario
y secundano b : -

* Respectivamente en griego; costumbre y caracter. [T.]
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(Se trata realmente de la misma funcién del placer en cada una de
estas elaboraciones? Es casi imposible delimitar esta diferencia si no
nos percatamos de lo que ocurrié en el intervalo. No podremos evitar en
ciertas ocasiones ~—aunque no sea ésa aqui mi funcién y aunque el lugar
que ocupo aqui, no parece obligarme a ello en modo alguno—— cierta in-
vestigacién del progreso histdrico.

Aqui tenemos que examinar esos términos directivos, esos términos
de referencia de los que me sirvo, a saber, lo simbblico, lo imaginario y
lo real.

Més de una vez, en la época en que hablaba de lo simbdlico y de lo
imaginario y de su interaccion reciproca, algunos entre ustedes se pre-
guntaron qué era a fin de cuentas lo real. Pues bien, cosa curiosa para un
pensamiento sumario que pensaria que toda exploracién de la ética
debe recaer sobre el dominio de lo ideal, si no de lo irreal, nosotros ire-
mos en cambio a la inversa, en el sentido de una profundizacién de la
nocién de lo real. La cuestién ética, en la medida en que la posicién de
Freud nos permite progresar en ella, se articula a partir de una orien-
tacién de la ubicacién del hombre en relacién con lo real. Para concebir-
la hay que ver qué sucedi6 en el intervalo entre Aristételes y Freud.

Lo que sucedié al inicio del siglo XIX, es la conversién o la reversién
utilitarista. Podemos especificar ese momento, sin duda totalmente
condicionado histéricamente, por una declinacién radical de la funcién
del amo, la cual rige evidentemente toda la reflexién aristotélica y
determina su perdurabilidad a través de los tiempos. Encontraremos
expresada en Hegel la desvalorizacién extrema de la posicién del
amo, pues hace de él &l gran chorlito, el cornudo magnifico de la evolu-
cién histérica, pasando por las vias del vencido, es decir del esclavo y
de su trabajo, la virtud del progreso. Originalmente, en su plenitud, el
amo en la época en que existe, en la época de Aristételes, es algo muy
diferente de la ficcion hegeliana; la cual no es mas que su envés, el ne-
gativo, el signo de su desaparicién. Poco antes de este punto terminal,
en el surco de cierta-revolucion que afecta las relaciones interhumanas,
surge -el pensamiento llamado utilitarista, el que esta lejos de ser la
pura y simple banalidad que se supone.

No se trata simplemente de un pensamiento que se hace la pregunta
de c6mo repartir, de cudl es la mejor reparticién posible de los bienes
que hay en el mercado. Hay alli toda una reflexién cuyo resorte, cuya
pequefia manijilla encontré gracias a Jakobson, aqui presente, en la in-
dicacién que me dio de lo que permitiria entrever un trabajo de Jeremy .














































































































































































































































































































































































































































































































































































